Svante Ogren:

Kyrkokrisens borjan — for hundra ar sedan

Under 1910-talet var det en intensiv debatt om kyrkan, religionsfriheten och relationen mellan
kyrka och stat. Det var ocksa da, nar sambandet mellan forsamling och kommun med bérjan i
skolvasendet borjade upplosas, som en stravan fran politiskt hall vaxte fram att kontrollera
kyrkan.

Svante Ogren, kyrkohistoriker bosatt i Sigtuna, beskriver i detta foredrag den kris som Svenska
kyrkan befann sig i under 1910-talet. Foredraget holls ursprungligen i Uppsala varen 1986
och aterges efter den utskrift som gjordes och som publicerades for forsta gangen i Svensk
Pastoraltidskrift i tva delar i nr 25 och 26/ 2020.

En tidig traktat om kyrkan

Utgangspunkten for detta foredrag ar ett dokument publicerat 1920 av tre prastman, Carl
Wilhelm Palm, Elis Schroderheim och Karl Kihlén. Dokumentet innehaller ett kyrkopolitiskt
program, trettio teser om kyrkan, som kan sagas vara det forsta hdgkyrkliga kyrkoprogrammet
i svensk kyrkohistoria, om man med hogkyrklighet menar en liturgiskt och sakramentalt
inriktad rorelse, som betonar den gemensamma allménkyrkliga traditionen. Dokumentet
beskylldes i den svenska pressen, i den man det uppmarksammades, for ritualism, katolicism
och vetenskapsfientlighet. Det senare & mycket intressant. Beskyllningen gjordes i Svensk
Kyrkotidning av dess chefredaktor, Tor Andrae. Kihlén beskriver sjalv med en viss besvikelse
i en av de traktater som kom ut i Helga korsgillets traktatserie, som man hade grundat efter
engelskt foredome, att mottagandet var minst sagt kyligt och till ndgot resultat ledde inte
traktaten. Forankringen bland det svenska présterskapet for de hér tankarna var mycket svag.
Femton ar senare sag det ut pa annat satt.

Denna hogkyrkliga traktat var inte det enda kyrkopolitiska program som publicerades 1920. Pa
sensommaren 1920 samlades Allménna Svenska Préstforeningen (ASP) i Skara till sin fjarde
konferens. Foreningen hade grundats 1903, snabbt tillvunnit sig en méktig position i svensk
kyrkopolitik och omfattade storre delen av det svenska prasterskapet. Over ett ar tidigare hade
man sammankallat till ett krismote, januari 1919, i foreningens centralstyrelse och borjat arbeta pa
detta dokument, som kom till alilmé&nhetens k&nnedom i augusti 1920. | dokumentet ville man
forsoka skapa nya former for svenskt kyrkoliv. Man ville skapa nya former for kyrkans relation
till staten och man ville omdana kyrkans forfattningsstruktur.

Att forbereda sig infor en skilsmassa

Samma ar, 1920, lanserades ett antal kyrkopolitiska riktlinjer av den lundensiska
liberalteologins ledande man, Magnus Pfannenstill, i "Kristendomen och var tid", den
lundensiska liberalteologins organ sedan 1906. Kyrkan maste vara beredd pa en kanske
nara forestaende skilsmassa och det galler att skapa en organisation, som kan leda en fri
kyrka in i det demokratiska samhaéllet. Vi far inte sta handfallna,sade Pfannenstill, som de



tyska protestanterna gjorde nér skilsmassan mellan stat och kyrka genomférdes i Tyskland
19109.

Dessa och likartade resonemang tas ocksa upp av den nyblivne biskopen i Vasteras, Einar
Billing, i det herdabrev hankom ut med detta ar. Det &r av vikt, skriver Billing, “att vi vanjer oss
vid att tanka pa skilsmassan fran statensasom en fullt reell méjlighet, savi arbereddaatt,

om religitsa skal sa krava, beslutsamt taga steget ut.” Aret forut hade Einar Billing, d& &nnu
professor i Uppsala, tillsammans med Manfred Bjorkqvist och andra ledande ungkyrkomén
samlats pa Sigtunastiftelsen och dar gjort upp ett, aldrig offentligt publicerat, kyrkopolitiskt
program, som man skickade till biskopsmotet.

Stockholms préstsallskap samlades 1919 och skickade en skrivelse till biskopsmotet, dar man
ville ha en nyorientering av forbindelsen mellan kyrka och stat, som skulle ge kyrkan storre
garantier och storre rattigheter. | alla kyrkopolitiska lager skrevs det alltsa program och i alla
lager beredde man sig pa en skilsméassa fran staten.

Waldenstrom och Gottfrid Billing

Tio ar tidigare, 1910, och aren dessforinnan, 1908 och 1909, hade likartade idéer framforts om
ett friare forhallande mellan kyrkan och staten, men da hade forslaget métt motstand fran
praktiskt taget alla lager. Alla de som 1920 yrkade pa en skilsméssa eller ett friare forhallande
hade da med bestamdhet tagit avstand fran den tanken. Den som framférde tanken pa skilsmassa
stat-kyrka aren 1908, 1909 och 1910 var frikyrkohdvdingen Paul Peter Waldenstrom, och
argumentationen var inte den vanliga frikyrkliga, den som man hade mott under sent 1800-tal.
Det var inte i forsta hand den individuella religionsfrihetsaspekten, som man betonade, utan
vad Waldenstrom manade om i de har forslagen till kyrkomotet var kyrkosamfundets,
trossamfundet Svenska kyrkans frihet. Snart kommer skilsméssan, sa Waldenstrom. Det ar
viktigt att kyrkan i forvag garderar sig for och ocksa payrkar en skilsméssa fran staten och sjalv
forsoker driva fram en situation. Vad var det som gjorde att Waldenstrom ville det? Jo, menade
han, kyrkan hotas inifran. Liberalteologin, framfor allt bibelkritiken, som var en nagel i 6gat pa
Waldenstrom, underminerar kyrkan som trossamfund och liberalteologin stéds av forbindelsen
med staten. En préast far, sa Waldenstrom i kyrkomotet, forneka alla punkter i andra trosartikeln.
Da hander ingenting, men vagrar han att viga sddana, som han enligt Kristi ord inte bor viga,
vagrar han att utdela nattvarden till en erkant obotfardig syndare, da aker han in. Nagot sadant
ar ovardigt ett trossamfund, menade Waldenstrom. Han ansag sig alltsa mana om kyrkans bésta,
men vad sade hans motstandare?

De kom fran alla lager. Den som kanske forstod honom bést var gamle biskop Gottfrid Billing
i Lund. Den liberala och socialdemokratiska tidningspressen talade 1910 om den oheliga
alliansen mellan den hogkyrklige biskop Billing och frikyrkoledaren Waldenstrom. Aven
Billing talade om behovet av en storre fasthet vad géllde laran. Billing pinades svart i Lunds
domkapitel av samrdret med den teologiskt liberala professorsmajoritetn. Det hdr var under
professorskapitlens tid. Dé&r satt Pfannenstill, Herner och F A Johansson, alla larjungar till Pehr
Eklund och Schleiermacher, om man vill uttrycka det s&, och gjorde livet svart for Billing i alla
sammanhang. Han hade viss forstaelse for den waldenstromska standpunkten, men han
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avvisade den i alla fall. Vi far inte gldmma bort att det var Gottfrid Billing som hade drivit
igenom lindringen av prasteden 1893. Friheten maste anda \astor i en folkkyrka, sade Gottfrid
Billing. Vi kan inte gd med pa den forsnavning som det waldenstromska forslaget skulle
innebdra. | praktiskt taget alla andra kyrkliga kretsar var man direkt avvisande. Det géllde bade
lagkyrkligheten, den evangelikala, i kyrkomatet framst foretradd av professor Adolf Kolmodin
och EFS-ordféranden general Rappe. Bagge manade mycket om statskyrkan med argumentet:
"Har vi statskyrka kan vi ocksa ha bevarad kristendomsundervisning i skolan." Fran
prastforeningshall kunde man ocksa moéta uttalanden, som vittnade om en viss forstaelse for
Waldenstrém. Men da tankte man framforallt kyrkorattsligtoch ekonomiskt. Det har var de ar
da préastlonefragan var pa tapeten och man héavdade att det var viktigt att kyrkan sag om sin
ekonomi, i varje fall i forhallande till staten, avgjorde aganderattsforhallanden till den kyrkliga
jorden osv. Men kyrkan fick aldrig ge upp sitt herdeuppdrag for hela det svenskafolket.
Statskyrkan var en folkkyrka, folkkyrkan var en statskyrka, de var praktiskt taget nédvandiga
delar av samma sak. De som var mest irriterade 6ver Waldenstrom varliberalteologerna.

Nathan Soderblom forkunnade, att det var alldeles nodvandigt att kyrkfolket, bade praster och
lekmén, fick "tdnka och tro fritt ut", som han uttryckte sig, "om kyrkans bekannelse."
Pfannenstill rasade i kyrkomotet éver obskuranternas forsok att beskara den kristliga friheten,
som skulle bli foljden om Svenska kyrkan blev frikyrka. Man beskyllde den stackars
Waldenstrom for katolicerande tendenser, vilket Waldenstrom inte hade alltfér svart att ta sig
ur.

Sekulariseringen av skolan

Det som bekymrade folk mest i borjan av 1910-talet och som ocksa pa satt och vis lag bakom
den waldenstromska motionen, var sekulariseringen av skolan, som hade paborjats redan i
borjan av seklet och successivt fortsatt. Ar 1900 var skolan mycket néra forbunden med kyrkan.
Domkapitlen var tillsynsmyndighet, bestamde kristendomsbocker osv. pa alla nivaer i
skolvésendet. Men snart brots det organisatoriska sambandet mellan skola och domkapitel. Ar
1904 far vi en laroverksoverstyrelse, som tar ifran domkapitlen det mesta av deras myndighet.
En folkskoledverstyrelse inrattades 1913 som fran domkapitlen Gvertar det mesta av deras
myndighet dver det lagre skolvasendet. Det som kvarstod var forbindelsen mellan kyrka och
skola pa lokal niva. Fortfarande var kyrkoherden sjalvskriven ordforande i skolradet,
fortfarande valdes skolradet av kyrkostamman sasom det gjorts é&nda sedan 1862, men tendenser
till en uppluckring av forbindelsen fanns redan nu. Ar 1909 hade i de stérre stidderna
skolvésendet lagts under kommunerna, kyrkoherden var inte langre sjalvskriven ordférande i
skolstyrelsen. Detorganisatoriska sambandet mellan kyrka och skola var alltsa pa vég att totalt
upphora. Aven betraffande skolans innehall och da framfor allt kristendomsundervisningens
innehall, hade stora forandringar skett. |1 undervisningsplanenfor den nytillkomna realskolan,
som kom 1906, hade Luthers katekes forsvunnit. En likartad avkonfessionalisering av
kristendomsundervisningen for hela laroverken kom 1909 och fran liberalt och
socialdemokratiskt hall hade framstéllts krav pa att samma sak borde ske vad gallde
folkskoleundervisningen.

Katekesen skulle bort. Detta krav understoddes fran liberalteologiskt hall. Det var Nathan

3



Sdderblom, S A Fries, Magnus Pfannenstill och Sven Herner, de ledande liberalteologerna, som
hade hjalpt till att utforma undervisningsplaner for kristendomsédémnet 1906 och 1909. Det var
de som hade formulerat kristendomsamnets mal att ge en historisk undervisning, icke en
konfessionell, att ge en religids och etisk undervisning, inte en dogmatisk. Waldenstroms
motion avvisades alltsa av alla tre kyrkomotena. Men saken fortsatte att diskuteras pa
prastmoten och prastkonferenser under hela forsta halften av 1910-talet. Och déar var pa manga
hall entusiasmen for det waldenstromska forslaget storre an den hade varit i kyrkomotet. Inom
Svenska kyrkoférbundet, den riktning till vilken Carl Kihlén hérde, och som grundades 1910 -
deras tidskrift kom nagra &r senare - framfordes klart tankar pa en skilsméassa mellan kyrka och
stat redan pa det har stadiet. Men det var inte bara inom denna lilla riktning - denna mycketlilla
riktning om viskall varaarliga - som sadana har tankar framkom. Redan 1909 holl kyrkoherde
Carl Hasselberg ett foredrag vid Véasternorrlands lans prastkonferens, dar han havdade som sin
bestamda overtygelse, att kyrkan maste i varje fall i s& matto skiljas fran staten, att den skulle
ha rétt att besluta i sina egna inre angeldgenheter och ratt att forvalta sin egen egendom.

Fria lekmannaorgan

Domprosten Soderlind skrev en prastmétesavhandling i Harnsands stift om var kyrkas uppgift
sasom folkkyrka, i vilken han visserligen sade sig vilja behalla den bestdende ordningen men
bestamt havdade nddvandigheten av en reform av kyrkans organisation sa att den skulle bli
friare i forhallande till staten. Samma sak och pa att mer detaljerat sétt framhdlls av en av de
ledande bland de kyrkliga lekmannen under detta artionde, hovrattsradet Karl Johan Ekman,
som 1913 utgav en liten skrift med titeln ”Om riktlinjer for en ny kyrkoforfattning”. Den nya
kyrkoforfattningens syfte skulle, badde hos den mer detaljerade Ekman och hos den mer
teoretiserande Sdderlind och hos Hasselberg, som namnts tidigare, vara att ge lekmannen en
storre roll i kyrkan. Men det viktigaste bakomliggande syftet med dessa forslag var att dra en
mera bestamd gréns gentemot staten. Var det nu s att staten holl pa att demokratiseras (ar 1909
hade vi fatt den ekmanska rostrattsreformen) sa maste ocksa kyrkan félja efter, men den maste
se till att det skedde pa ett satt som var konformt med kyrkans tro och bekannelse. Fér Ekman
foresvavade synodalordningen som en bra modell. De tankarna hade varit uppe langt tidigare i
svensk kyrkorattsdebatt. Redan pa mitten av 1800-talet hade sadana som biskop Thomander,
paverkade av den skotska frikyrkans forfattning, bl.a. payrkat inférande av en
synodalforfattning. Det hade avvisats av don lundensiska hdgkyrkligheten sasom alltfor
kalvinistiskt och alltsa stridande mot den lutherska kyrkans kyrkoréttsliga traditioner. Men
tanken hade ateruppvackts pa tva hall i borjan av seklet, bl a av biskopen Lévgren i Vasteras,
en av forgrundsgestalterna i den svenska forsamlingsrérelsen. Som kyrkoherde i Gavle pa 1890-
talet hade skapat frivilliga lekmannaorgan vid sidan av de legala organen pa forsamlingsniva,
alltsa en organiserad forsamlingskarna. Detta forsokte Lovgren fullfolja som biskop i Vasteras
och skapade en synodalordning for Vasteras stift, dar dessa frivilliga lekmannaorgan pa lokal
niva skulle motsvaras av fria lekmannaorgan pa stiftsniva, stiftsnamnder av olika slag eller
stiftskonvent. Detta fick olika namn i olika stift och det kom att foljas pa manga hall, men aldrig
sa konsekvent genomfort som i Vasteras. Det fullfoljdes aldrig pa det satt som Loévgren hade
avsett.

Syftet var alltsa att skapa frivilliga lekmannarepresentationer pa de olika kyrkliga nivaerna som
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skulle vara ett komplement till de préasterliga representationerna pa respektive nivaer.
Prastmétena pa stiftsniva skulle ha stiftsméten som komplement och pa riksniva forvantade
man sig da att kyrkomotet ocksa skulle fa ett storre lekmannainslag och att dessa lekman skulle
valjas fran stiftsniva. Det var alltsa ett forsok att skapa frivilligorgan, som sedan efter hand
skulle integreras i de legala. Det var tanken. Det har skulle helt vaxa fram pa frivillighetens
plan. Liknande tankegangar framfordes ocksa i en kyrkomdatesmotion av biskop Tottie i Kalmar
1909. Han hade skrivit om detta pa 1890-talet och nu ville han fa det genomfort i Svenska
kyrkan i akt och mening att ge kyrkan en storre sjalvstandighet gentemot staten. Man skulle ge
lekmannen storre medinflytande inom kyrkan for att hindra lekmannens krav pa medinflytande
utifran, fran de politiska partierna, fran riksdagshall. Det var alltsa det séttet att tanka sig en
I0sning. Men det fanns andra satt.

Stadeners forslag

Fran liberalteologiskt hall framforde man 1913 och 1914 program for I6sning av forhallandet
mellan kyrka och stat, som gick at det rakt motsatta hallet. Dar ville man ta ifran de existerande
legala organen all deras makt. Den pa den tiden liberalteologiske och politiskt liberale Stadener
(han blev senare saval gammalkyrklig som hégerman) skriver redan 1912 i "Kristendomen och
var tid" om att kyrkan maste forstatligas. Som liberal riksdagsman framlagger han detta
program i motionsform 1913, egendomligt nog i samverkan med en annan liberal riksdagsman
som tillika var predikant i missionsforbundet. Tanken var att riksdagen skulle overta all
kyrkopolitik, som Stadener sade. Den kyrkopolitiska makten skulle samlas hos riksdagen.
Riksdagen skulle demokratisera kyrkovésendet, vilket i forsta hand innebar attman skulle
genomfora en total frihet inom kyrkosamfundet, dvs inom den statliga kyrkoorganisationen.

Den totala religionsfrineten for protestanter skulle genomfaras pa férsamlingsniva. Inom den
territoriella forsamlingen skulle finnas vad Stadener kallade individualférsamlingar, som
manniskor alltsd kunde sluta sig samman till, dvs det skulle vara frikyrkoférsamlingar.
Lokalforsamlingen skulle alltsd vara en paraplyorganisation for skiftande individual-
forsamlingar. Présten skulle vara statstjansteman, anstalld for att varda religionsvasendet och
religionsfriheten skulle vara total for protestanter. Katoliker och buddhister maste, som
Stadener uttryckte det, stanna utanfor.

Denna tanke ar mycket intressant, for den dyker upp i ett langt senare skede. Den utgor faktiskt
grundstommen i det forslag som dissenterlagskommitterade framlagger 1949, men dar far den
tanken sa mycket skall att den snabbt forsvinner och 1951 ars religionsfrihetslag kommer att
bygga pa helt andra principer.

Likande tankar som Stadener framférde en annan liberalteolog, som var pa vag uppat, namligen
Emanuel Linderholm, ar 1915. Det galler att ta tillvara frikyrklighetens entusiasm, men det
galler att hindra dess obskurantism, sade Linderholm. Det kunde man gdéra genom denna
kombination av fria forsamlingar inom territorialféorsamlingens ram. Det hér var naturligtvis
tankegangar som var helt fraimmande for den stora mangden av praster och kyrkans vanner,
som man uttryckte sig.



Statlig styrning

Ett prastmote holls i Uppsala 1915. Prastmotesavhandlingen behandlade kyrka och stat. Den
var skriven av Oscar Bensow, som tillhérde Svenska kyrkoférbundet. Oscar Bensow héll ocksa
ett langre anforande vid prastmotet om hur forhallandet mellan kyrka och stat skulle vara
organiserat. Egentligen utgér Bensows avhandling den teoretiska bakgrunden, om man sa vill,
till de trettio teserna av ar 1920. Den dag, sager Benson, som den politiska véanstern ar herre i
Sverige, kommer vi att fa en caesaropapism av modernaste slag. Det maste vi akta oss for. Och
dar kunde han naturligtvis peka pa sadana saker som Stadeners forslag. Daremot var det
naturligtvis inom socialdemokratin inte manga som vid det har laget havdade en sadan
uppfattning. Tvartom hade den svenska socialdemokratins officiella linje, i varje fall sedan ar
1900, da Hjalmar Branting svangde om, varit religios neutralitet.

En tidigare, under 1880- och 1890-talen, starkt religionskritisk linje hade under partiledarens
andrade signaler forbytts till religios neutralitet, dar man framfor allt framhévde
religionsfrihetsprincipen. Vi kan mycket val ha kristna arbetare i vara led, sade Branting, men
stat och kyrka skall skiljas at, inte darfor att vi ar fientliga mot religionen utan darfor att vi vill
uppfylla religionsfrihetens principer. De kvarvarande religionsfientliga dragen hittar man
framfor allt inom det vanstersocialistiska parti som ar 1917 bryter sig ut ur moderpartiet.

Men det fanns ocksa en annan tankegang, den statskyrkliga, den cesaropapistiska, som Bensow
fruktade, &ven om den var en ganska smal fara i det socialdemokratiska tankandet &n sa lange.
Den foretraddes framfor allt av chefredaktoren for Arbetarbladet i Gavle, N S Norling, som i
sin tidning 4r 1913 hivdade att det vore darskap av socialdemokratin att Gverldta hela
religionssektorn at den fria foretagsamheten. Det skulle strida mot socialdemokratins intentioner
att med sin uppfattning paverka landets kulturliv. Man kan inte Gverlata religionsvarden at
religiésa obskurantisterav typ Waldenstrom. Det var ett satt att resonera, som vi har mott
tidigare hos Pfannenstill och som vi i slutet av 1910-talet moter hos socialdemokratiska praster
som Ernst Klefbeck, Harald Hallén och Karl Sandegren, som framforde detta i riksdagen.

Den sa fruktade cesaropapismen var, sade Bensow, inte bara ett politiskt parti utan ocksa en
varldsaskadning. Religionsfriheten i kyrkan, som efterstravades fran liberalteologiskt hall,
ledde till allvarliga missforhallanden, sarskilt som kyrkotukten inte langre kunde utovas.
Larofriheten utgor ingen allmén réttighet for préaster och kyrkfolk, kyrkan &r ett trossamfund,
sager Bensow. Prasterna maste folja kyrkans lara. De har lovat att géra det och de har betalt for
det. FOr att kunna klara det liberalteologiska hotet - dar var hans bedémning likartad
Waldenstroms - maste kyrkan krava obetingad sjalvstandighet i inre fragor. Samverkan mellan
kyrka och stat var bast, men bara om kyrkan garanterades full inre frihet. Sa sade Bensow 1915.
Soderblom, da nybliven drkebiskop, sade ingenting. Han hade en annan uppfattning, som han
hade framfort redan fore 1910-talet och som han framforde sa sent som i sin bok "Religionen
och staten" ar 1918, namligen att forbindelsen mellan stat och kyrka var nddvandig for att staten
genom sin auktoritet skulle hindra religibsa avarter och vdarna om den vetenskapliga
forskningens frihet.



Vansterregeringen 1918

Tre ar efter det att Bensow hade ventilerat sin prastmétesavhandling i Uppsala far Sverige en
vansterregering. De grupper kommer till makten, som Bensow véntade skulle inféra en
caesaropapism av modernaste slag. Det ser till en borjan inte ut sa. Kort efter regerings-
tilltradet i december 1918 manar den unge socialdemokratiske tidningsmannen Arthur Engberg
i on artikelserie i tidningen Arbetet till kulturkamp mot Svenska kyrkan. For honom - liksom
for Bensow tva ar tidigare - ar det fraga om en varldsaskadningskamp, en livsaskadningskamp.
Kyrka och socialdemokrati &r oférenliga, de & som eld och vatten, skriver Engberg.

| januari 1918, i den forsta riksdagen under den nya vansterregeringens tid, framlaggs ocksa en
stor mangd motioner som vittnar om att man amnar begynna kulturkampen. Fran socialistiskt
hall framlaggs tva motioner om skilsméassa mellan stat och kyrka. Ett stort antal motioner fran
bade liberalt och socialdemokratiskt hall framldggs om kristendomsamnets omlaggning i
folkskolan efter olika principer, antingen till religiés neutralitet eller i varje fall till
konfessionellt neutral undervisning. Men fortfarande réader den gamla forfattningen med stark
hogermajoritet i forsta kammaren och alla dessa lat oss kalla dem kulturkampsmotioner faller.

Praktiskt taget alla grupper inom kyrkan protesterar mot dessa motioner. | alla kyrkliga
tidningar, i inldgg i den kyrkliga pressen, vander man sig mot att bryta forbindelsen stat-kyrka.
Liberalteologerna i "Kristendomen och var tid", de konfessionellt inriktade lutherska kretsarna
inom Allménna svenska prastforbundet, Svensk Kyrkotidnings chefredaktor, den mycket
militante Erik Meurling, manar till korstag mot de nya tankarna, som vill riva ner kyrkans roll
som folkfostrare. Han manar de svenska prasterna att ga ut till folket i stugorna och tala om for
dem vilken stor gladje och nytta de har av Svenska kyrkan som statskyrka och som folkfostrare.
Motionerna hade fallit. Det kanske inte var omedelbart forestdende med en omvalvning.

Ny forfattning

Men sa kommer de politiska omvéalvningarna pa senhosten 1918. Till ackompanjemang av
tronernas fall nere pa kontinenten omdanas den svenska forfattningen. Hogerpartiet formas att
acceptera en demokratisering. Den allmdnna och lika réstratten for kvinnor och mén infors.
Och nu &r det att forvanta att, nar den nya riksdagen, grundad pa den nya rostrattsprincipen,
sammantrader, da skall allt detta handa, som har forebadats i 1918 ars motioner. Den tidigare
sa betryggande hégermajoriteten i forsta kammaren, som stod som en hamsko for forsok att
forandra Svenska kyrkans roll i samhéllet, kommer att vara borta. Nar som helst kommer
skilsmassan. Till raga pa allt sa har det tratt fram en yngre grupp frikyrkoméan, som &r minst
lika militanta som Arthur Engberg och hans meningsfrander. Waldenstrom ar dod. Han dog
1917 och vi har fatt en grupp ledande unga frikyrkliga akademiker, fostrade i Fria kristliga
studentforbundet i Uppsala. De stoder tanken pa en direkt skilsméssa mellan kyrka och stat.
Den mest militante av dem, liding6lararen Sven Isborg, skriver att forst bor skilsmassan
genomforas, sedan skall staten ta kyrkans egendom och sedan skall staten dela ut
kyrkobyggnaderna till de trossamfund som é&r stérst pa platsen, underforstatt i manga fall
Svenska missionsforbundet. Bland de unga méannen fanns namligen ocksa tanken att de
frikyrkliga skulle sluta sig samman i en stor frikyrka, omfattande alla frikyrkliga i riket, som sa
att saga skulle ta hand om den andliga verksamheten, nar man bara hade fatt bort statskyrkan.
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Nu vidtar en febril aktivitet i alla kyrkliga lager. Den myndige ASP-generalen, den nyvordne
biskopen i Vaxjo, Ludvig Lindberg, inkallar ASP:s centralstyrelse i januari 1919. Det han
fruktade i sitt herdabrev 1917 har nu besannats — “att Herodes och Pilatus, socialdemokraterna
och de frikyrkliga ska finna varandra”.

Ungefar samtidigt sammantrader ungkyrklighetens ledande man i Sigtuna for att utforma ett
arbetsprogram for hur man skall moéta den hotande faran. Man &r i Sigtuna 6verens om att man
skall forsoka bibehalla forbindelsen med staten, om det gar. Ungefar samtidigt har
Weimarrepubliken lakoniskt forklarat Es besteht keine Staatskirche — det finns ingen
statskyrka. Men det géllde att hitta regler for gransdragningen mot staten och det

géllde att skapa demokratiska kyrkliga organ och en dvergripande kyrkostyrelse, antingen i
form av biskopsmotet eller ett biskopsmote forstarkt med juridisk expertis och lekmanna-
representanter.

| England hade samma ar, 1919, den av huvudsakligen hogkyrkliga, framfor allt biskop William
Temple, ledda Life and Liberty Movement efter tva ars intensivt arbete lyckats skapa en
synodalorganisation for den engelska kyrkan med ett kyrkomdote, National Assembly of the
Church of England, i toppen. Om denna verksamhet skriver den unge kyrkohistorikern Yngve
Brilioth en manande artikel i Svensk Tidskrift 1919, dar han klart utséger att har har vi en vég,
som vi ocksa kan ga fram pa for att skapa en sjalvstandig kyrka.

Engbergs utspel

Men innan dessa program och alla dessa resonemang riktigt har kunnat konkretiseras till
nagonting, sa hander annu farligare saker. Engberg, som tidigare argumenterat for en ome-
delbar skilsmassa, svanger i slutet av 1919 och kommer pé att det kan vara bra att behalla
statskyrkan ett tag till "tills vi har omdanat den sa att vi tors sldppa den loss, dvs till dess att vi
har fatt bort obskuranterna och fatt fram en modern teologi. Till den dnden maste vi avskaffa
kyrkans sjalvstandiga organ”. Stadeners och Linderholms tankar fran nagra ar tidigare kommer
fram har. Engberg motionerar i riksdagen 1920 om avskaffande av kyrkomotets vetorétt.
Ungefar samtidigt sammantréader den socialdemokratiska partikongressen for att formulera det
nya efterkrigsprogrammet. | detta program bibehalls kravet pa skilsmassa mellan stat och kyrka,
men med tillagget "av kyrkan disponerade egendomar stannar vid skilsmassan i statens &go".

Nu blir det aterigen akutmdten i de olika kyrkliga lagren. Har hotas inte bara kyrkométets
medverkan i den kyrkliga lagstiftningen, har hotas ocksa kyrkans egendom, den ekonomiska
grundvalen for kyrkans sjalvstandighet. Nu slutar Nathan Séderblom att tro pa staten.

Nathan Soderblom forsokte - som Lenhammar visat i sin undersokning av Allméanna kyrkliga
motet - matcha Allmanna kyrkliga métet som en sorts folklig variant av kyrkomotet, dock utan
att under hela sin arkebiskopstid lyckas.

Vid det Allmanna kyrkliga moétet i Stockholm 1920, som Séderblom gor till en stort upplagd
propagandaoffensiv for kyrkans frihet och for méjligheten av ett samarbete mellan kyrka och
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socialdemokrati, betonar talare efter talare - inte minst arkebiskopen sjalv - kyrkans varde som
moralisk samhallsfaktor, dess historiska frihet gentemot staten, men ocksa att det finns granser.
Det finns granser for hur langt kyrkan kan ga i anpassning, sager arkebiskopen. Den situationen
kan komma, ja, den ar hart nara - om inte socialdemokratin drar tillbaka sin vilja att inskranka
kyrkans frihet bade pa det ekonomiska och pa det legala omradet - att kyrkan sjalv bryter sig
ut. Kan man i Tyskland, s& kan man har; kan man i England och i Finland (dar
forfattningsdiskussionerna var igang), sa kan man gora det ocksa i Sverige. Aven den liberale
Pfannenstill har plotsligt tappat tron pa statens gagneliga verksamhet for kyrkan. Det ar en
beslutsam enighet mellan alla grupperingar om att begéra skilsméassa fran en oefterrattlig stat
om den forsoker driva fragor som Engberg och socialdemokratin gor sig till tolk for. En stor
enighet i protesten alltsa. Det ar i det sasmmanhanget man far se Kihléns trettio teser och just da
var de inte sa markliga, i varje fall inte de tio forsta. De tjugo andra, som handlade om de
teologiska fragorna, var naturligtvis mycket uppseendevéackande.

Kortvarig enighet

Men den hér enigheten racker inte lange. Det ar precis som i den tyska bekénnelsekyrkan pa
1930-talet - man kunde enas om att séga nej till nagonting. Bekéannelsekyrkan kunde enas om
att saga nej till nazifieringen av den kristna teologin, men nar det blev fraga om att pa ett positivt
satt bestdamma kyrkans innehall och kyrkans forfattning, da wvet vi att den tyska
bekannelsekyrkan gick isar. Sa var det ocksa med denna snabbt hoprafsade, nervosa kyrkliga
opinion, som vi ser under 1920. Nar det vérsta hotet forsvann, och det gick véldigt fort, darfor
att den socialdemokratiska regeringen bara holl sig ndgra manader sommaren 1920 och sedan
var tvungen att avga. Nar det sedan bildades socialdemokratiska regeringar hade de tillrackligt
att gora med den ekonomiska efterkrigskrisen och, framfor allt, man kom aldrig i en sadan
maktposition igen.

Sa snart den mest farliga situationen, det storsta hotet, var borta sa visade det sig att enigheten
inte bestod. Néastan ingenting av det krav pa en sjalvstandigare stallning for kyrkan, som fanns
med i alla dessa program, lyckades man genomfora. Tva saker lyckades man genomféra under
mellankrigstiden och det var genom Stadener, nu bliven gammalkyrklig och ansedd som en av
den lutherska konfessionalismens framsta foretradare och som sadan lanserad som arkebiskops-
kandidat efter Soderblom. Han blev av en tillfallighet liberal ecklesiastikminister 1930 och
lyckades genom ett mycket kraftfullt arbete, beledsagat av en hel del mygel, astadkomma den
egendomsreform, som enligt hans mening (och sannolikt hade han ratt) raddade kyrkans
egendom gentemot statliga angrepp. Vi vet ju alla att den stadenerska egendomsreformen
innebar att man 6verforde forvaltningen av kyrkoegendomen tillbaka till forsamlingarna fran
den centrala forvaltningsform, som hade kommit till stand 1910.

Den andra reform som fanns med i dessa program, och som man lyckades genomfora, var en
reform av domkapitlen. Vi fick en ny domkapitelsordning 1937, som gav ett visst inflytande at
de kyrkliga lekménnen (en blek avbild av den synodala form som savél Brilioth som ASP hade
tankt sig 1919 och 1920).

Né&r faran var dver visade sig den teologiska splittringen. Mitt under krisperioden i slutet av
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1910-talet kommer det nya signaler fran liberalteologiskt hall. Emanuel Linderholm utger 1919
i en essasamling den lilla uppsatsen "Fran dogma till evangelium". I den uppsatsen uppstaller
Linderholm malet for den moderna teologin (han ville inte kalla sig liberalteolog utan
nyprotestant). Den nyprotestantiska teologin skulle fortsatta Luthers reformation, fortsétta
Luthers intentioner. Det som Luther sjalv, fangad i sin tids vanforestallningar, inte hade forstatt,
skulle man nu ta upp igen. Det géllde att (och hér ser vi att bakgrunden till det linderholmska
reformationsverket ligger hos bland andra Harnack och det sena 1800-talets tyska
liberalteologer)  befria  kyrkans  forkunnelse,  kyrkans  bekannelse,  kyrkans
sakramentsforvaltning fran de hellenistiska mysteriereligionernas fordarvliga inflytande”. Det
har vackte ramaskrin, naturligtvis, inte bara hos kretsarna kring Karl Kihlén och Elis
Schroderheim. Hela ASP rasade. Det svenska préstforbundet skickade ut en stor
protestskrivelse mot de har tankegangarna. Nathan Soderblom inbjod Emanuel Linderholm att
predika i Uppsala domkyrka. Under sadana forutséattningar var naturligtvis mojligheten att
fortsétta ett enigt arbete for en friare svensk kyrka mycket sma.

Man kan sammanfattningsvis sdaga att 1910-talet beredde for den svenska kyrkan en dittills
aldrig upplevd krissituation. Det var den forsta allvarliga konflikten med den moderna
demokratiska, mot religids neutralitet syftande, staten. Det storsta, det mest akuta hotet
avvarjdes. Mahanda till dels genom den tillfalligt gemensamma insatsen, men till en enad
positiv aktion vad géllde kyrkans frihet och vad géllde kyrkans strukturella omvandling och
tanken pa en ny kyrklig forfattning kom man egentligen inte. Och dithan har vi ju inte kommit
annu!

1986
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