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Massan — terapi eller tillbedjan

| Kritik av det praktiska fornuftet gjorde Immanuel Kant sin val kanda iakttagelse: »Tva saker
fyller sinnet med standigt férnyad och tilltagande beundran och respekt, ju oftare och mer
ihallande reflektionen &gnar sig at dem: stjarnhimlen éver mig och morallagen inom mig.»
Morallagen, medvetandet om och mojligheten att vélja mellan ratt och fel, sjalva medvetandet
om skulden &r inte minst det som gér méanniskan ménsklig. Inte for att det &r manskligt att fela
utan for att det ar ménskligt att veta att vi felar.

Bara manniskan kan ha skuld i moraliskt medveten mening. Skulden blir saval ett
adelsmarke som en akilleshal for manniskan, en plagsam tagg i kottet, samtidigt som den ger
henne en sérstallning i skapelsen. For ingen annan varelse langs Vintergatan vet vad skuld ar,
med férmaga att valja mellan olika handlingar utifran deras moraliska karaktdr.

Déri ligger manniskans komplexitet. Ty det ar 4 manniskan som Gud anfortrott det svaraste
uppdraget av alla: Att vara manniska. Att vara Guds avbild i varlden. Hennes plaga &r att hon
har saval formaga som oférmaga. Hon kan bli ett helgon. Och hon kan ha skuld och vara en
syndare med moraliskt ansvar infér Gud och manniskor.

En foljd av detta paradoxala &r att synen pa manniskan och hennes varde ofta blir
motsagelsefull. Att varje manniska har ett i Gud rotat varde oavsett hennes moraliska
karaktar, sexuella laggning, konsidentitet, ras, ursprung, kapitaltillgangar, i kristen tro en
sjalvklarhet. Ingen far lov att krankas, eller som Birgitta Trotzig uttrycker det i En beréttelse
fran kusten: »... du har ingen ratt att forakta mig, for mig ocksa har han lidit». Tank bort Kristi
forlatelse och var varld hade sett annorlunda ut. Tank bort Kristi nad och vart samhalle hade
varit ett annat.

| det perspektivet blir det intressant att folja de olika linjerna i Kyrkohandboken. Den
maéanniskosyn respektive gudsbild som vaxer fram ar direkt beroende av vilka alternativ som
viljs. Skillnaden kan bli pataglig. A ena sidan kvarstr mojligheten att fira massan mycket
nara 1986 ars handbok, & den andra ar det fullt mojligt att fira den utifran en mer oklar
manniskosyn och en nérmast deistisk gudsbild.

Att det funnits en terapeutisk ambition i manga av alternativen ar uppenbart. Massan har
kommit att mer riktas mot deltagarna & mot Gud, betoningen att ligga mer pa begriplighet an
pa helighet. Forvisso har forlatelsens verklighet en terapeutisk verkan, varje prast som ofta
tagit emot och sjalv gatt till bikt vet detta. Men det terapeutiska ar en effekt av vad som
faktiskt sker i mottagandet av forlatelsen och nattvardens gavor, inte en forutsattning for hur
boner, syndabekannelser och forlatelseord ska formuleras.

Darmed &r vi inne pa den kluvenhet i Kyrkohandboken, som blir foljden av de manga
alternativen. Hogmassan kan inte bara fa helt olika sprakliga utformningar, inte bara firas med
de manga momenten i delvis olika ordning, inte bara gestaltas kyrkomusikaliskt véldigt
skiftande, utan dess teologiska profil kan bli direkt oklar.

Konsekvensen blir att vad som riskerar att firas pa manga hall & narmast en terapeutisk,
moralistisk och deistisk gudstjanst med en fromsint andlighet. Gudsbilden far mer karaktar av
en allménreligios deism &n den Gud som uppenbarats i Kristus. Ett exempel ar inledningsord
nr 6, som talar om »fjallens och det 6ppna landskapets Gud, skogarnas och den rika
méngfaldens Gud ... det pulserande livets Gud ...»

Aven om bredden i Kyrkohandboken &r pataglig — Olaus Petri klassiska syndabekannelse
har tagits med i en sprakligt vacker bearbetning — och ordvalen sékert ar val genomtankta, sa
ar intrycket att det mer terapeutiska och forsiktigt formulerade dominerar. Fér synden ar
besvirlig och inte precis pa modet. Likadant dr det med konkretionen i realpresensen.



Flera av nattvardshonerna praglas av detta. De sakramentala gavornas kroppslighet, ma-
terialiseringen av Kristi narvaro i brodet och vinet, blir minst sagt vag i exempelvis nr 8 dar
det ségs, »rack oss i detta brod och vin din vélsignelse och kérlek», medan realpresensen &ar
helt franvarande. | alternativ 4 jamstélls Kristi narvaro i brodet och vinet med hans néarvaro i
»varje dags forvéntan, i arbete, lek och vila ... i bon och lovsang, i bréd och viny». Men det ar
en substantiell skillnad mellan den gudomliga allestadesnérvaron och Kristi kropps och blods
nérvaro i brodet och vinet.

Kanske blir den terapeutiska karaktaren som tydligast i alternativen till inledningsord, bon
om forlatelse, Overlatelsebdn och forlatelseord. Inga av dessa &r latta att formulera,
fallgroparna ar manga. Som att just forringa skuldens realitet i den kanske goda avsikten att
ingen ska kanna sig just forringad. Eller omformulera skuldproblematiken till en mer
terapeutisk akomma. Eller att forvandla forlatelsens radikalitet till gudomlig snallhet som inte
kraver forsoningen i Kristus.

Synden devalveras till en kdrleksbrist 1 Bon om forldtelse nr 4, »... jag har brustit 1 kérlek
till dig, till skapelsen, till mina medménniskor och mig sjélv ...» och i l6ftesorden nr 1 och 2
blir det en narmast snall gudom: »Gud som &r oandlig i sin karlek alskar, befriar och forlater
0ss». Ingenting av detta ar fel. Men nér den bistra realiteten i att ménniskan &r en syndare
undviks blir det fel liksom nar Gud blir mer snall &n helig — nar naden mer blir vélvilja &n
radikal nad.

Forlatelsens mysterium av nad for det oacceptabla ger dignitet at den lilla manniskan. Jesus
accepterade varken aktenskapsbrott eller korruption men accepterade och forlat saval
synderskan i Symeons hus som den korrupte tullaren Sackaios. Jesus var forlatelse for dem.
Redan fore deras anger och omvandelse vantade Jesus dem, och de mest usla och foraktade
sokte han upp for att ge dem del i sitt rike. Forlatelsen ar gavan som vantar pa sin mottagare.

Ansvaret ar darfor stort for varje forsamlings praster och fortroendevalda for att forma en
barande liturgi utifrdn den nya Kyrkohandboken. Anda lar man nog p& manga hall
argumentera mer for de alternativ som kanns bra, uppfattas som fina eller hur man tror att folk
ska reagera, an de som har teologisk halt och rétter i den allmankyrkliga traditionen. Kyrkans
tvatusenariga erfarenhet av att fira den gudomliga liturgin visar emellertid, att dar moter saval
den djupaste tillbedjan av Gud som en tolkning av manniskans existentiella livsfragor.

Det kan vara frestande att vélja alternativ med hela arsenalen av tidstypiska signalord, men
detta kan visa sig vara att éverge inte bara god allméankyrklig teologi utan manniskan sjalv.
For hennes djupaste trauman kraver Guds radikala ingripande. Som i Kristi forsoning pa
korset.



