Oloph Bexell:

Oxfordrdrelsens inflytande i Sverige

Sverige var langt in pa 1900-talet narmast en tysk provins. De svenska reformatorerna pa
1500-talet hade studerat i Tyskland och i Wittenberg hade sina kontakter dar, och fick med sig
en teologi som de férde med sig hem. Mycken av den fromhetslitteratur som spreds under
1600- och 1700-talet var dversattningar fran tyska.! | jamférelse med den kader av svenska
studenter som for till Tyskland vet vi det fran 1600-talets borjan till 1700-talets endast om 112
svenskar som studerat i Oxford.? Den s.k. lundahdgkyrkligheten p& 1800-talet var inspirerad
fran tysk nylutherdom, fran Kliefoth (1810-1895) och Lo6he (1808-1872) och andra som
bidrog till en fordjupad forstaelse av vad kyrka, gudstjanst och férsamlingsliv var. Kyrkan var
en nademedelsanstalt, grundad av Kristus sjélv; den himmelska och den jordiska var tva sidor
av samma sak. Gemenskap med de tyska lutherska kyrkorna var stark. Svensk politik langt in
pa 1900-talet var starkt tyskorienterad. De svenska gymnasiernas sprakundervisning hade
tyska som forsta sprak.® Engelskans dominans véxte fram forst efter andra varldskriget.

Men den svenska kristenhetens forbindelser med kyrkorna i Storbritannien var inte
obefintliga. Redan pa 1726 hade den kyrkoherden i Svenska forsamlingen i London Jacob
Serenius (1700-1776; senare biskop i Strangnds) givit ut en bok, Examen harmoniz religionis
ecclesie Lutherane & Anglicanz, dar han ville visa hur de bada konfessionerna i dogmatiskt
avseende stod ndra varandra. Det var dessa som bast hade bevarat arvet fran fornkyrkan.
Nagra ar tidigare hade den svenske statssekreteraren Carl Gyllenborg (1679-1746) och
biskopen av London John Robinson (1650-1723), tidigare legationspastor och ambassador i
Stockholm, gatt samman om ett forslag om samgaende mellan de svenska och engelska
kyrkorna — “de unione ecclesice svencance et angliance”.* Syftet var att kraftigare kunna —
som man uttryckte det — ”skramma” den expansiva romersk-katolska kyrkan. Dessutom hade
kyrkorna gemensamma intressen i Delaware. Den svenska ortodoxins episkopat stor dock
kallsinnig mot s&dana planer.”

Under 1800-talet var den skotska frikyrkan den stora inspirationskéllan nar den lagkyrkliga
inremissionsorganisationen  Evangeliska Fosterlands-Stiftelsen  (Evangelical National
Foundation) etablerades. Kontakterna i bada riktningar var livliga och i EFS inledningsfas
skedde i inte bara med ideologiskt och andligt stod fran Skottland, utan ekonomiserades ocksa
i icke ringa grad darifran. Penninginflodet var sa stort att man t.o.m. hade en egen
kassaforvaltare i Sverige. Den evangelikala véackelsens sanger, som snabbt slog igenom var
till stor del 6versattningar fran engelska.® Genom Evangeliska alliansen 6versattes till svenska
reformert inspirerade traktater som spreds i enorma upplagor.” Den svenska nyevangelismen
har saledes haft en reformert och dven kongregationalistisk paverkan pa svenskt kyrkoliv.
Darfor var man fran konfessionellt medvetet lutherskt hall manga ganger starkt kritisk mot
sadan paverkan.



Samtidigt fanns i Church of England hogkyrkliga véackelser. Den vi forbinder med 1800-talet
ar framfor allt Oxfordrorelsen och traktarianismen. Har fanns en markerad ecklesiologi, som i
grenteorin sag grunden for forstaelsen av de empiriskt skilda kyrkorna. Den historiska kristna
kyrkan sags som ett trad och konfessionerna skulle da uppfattas som grenar av denna enda
kyrkan under forutsattning att de inneholl vissa komponenter: apostolisk succession, de
grundldggande sakramenten och i varje fall de fornkyrkliga symbola. Kyrkan var en gudomlig
instiftelse, grundad av Kristus sjélv. Fornkyrkan var en odelbar enhet, grund och normativ for
den sanna historiska utvecklingen.® Kyrkans katolicitet bestar av dess universalitet, ‘as
regarded time and place’, och ocksa dari att tron var universellt accepterad. Oxfordrorelsen
formulerade alltsa den anglikanska teorin om antiquity, dvs att den odelade fornkyrkan var
den kristna trons och ordningens hogsta forum. 400-talsmunken Vincents av Lerinum
paradigm lyftes fram. att kyrkans tro, quod ubique, quod semper, quod ab omnibus creditum
est, vad som av alla och 6verallt har trotts larts och bekénts &r oféranderligt genom tiden men
far genom tiden en allt stérre precision och erfarenhetsférankring.’ For oxfordteologerna var
samstammigheten mellan fornkyrkans teologi och deras egen andliga erfarenhet
grundlaggande.’® Det ar frén denna tid, sager Newman, som vittneshérden skall hamtas om
”vilken den tro dr, som en gang meddelades &t helgonen, den tro som alltid skall forbliva i
varlden, som ar kyrkans skatt och liv, villkoret for medlemskap i kyrkan och normen for dess
lira.”** Det ar de fornkyrkliga symbola som rymmer de normativa laroformuleringarna,
markeringen av kyrkans kontinuitet. Kyrkans apostolicitet bestar i den samtida kyrkans
organiska forening med urkyrkan, férmedlad av den apostoliska successionen.** Kyrkan &r
den institution som skanker fralsningen, darfér har sakramenten och dambetet en ofrankomlig
plats och liturgin &ar det satt pa vilket gudstjansten tillgar. Arthur Philip Perceval (1799-1853),
en av Kebles larjungar som pa 1840-talet arbetade med frdgan om den apostoliska
successionen, stod darvid i kontakt med den svenske kyrkoherden i London , och denne sokte
dvertyga honom om att successionen i Sverige var obruten.

For de ledande foretrddarna for denna rorelse — Richard Hurrell Froude (1803-36) och John
Henry Newman (1801-1890) — var det viktig att markera att kyrkan och den kristna tron inte
hade sin forankring i de olika individernas subjektiva kanslor, utan i det yttre kyrkliga livets
objektivitet, det dar Gud handlande konkret manifesterades. Kyrkan var Guds verk.
Visserligen hade protestantismen ratt da den pekade pa Bibeln, som trons grund och kalla,
men den hade fel nar den gjorde bibeltolkningen uteslutande till individens sak. Skriften skall
tolkas i traditionen, i kyrkans heliga Tradition. Det var ett helt annat férhallningssatt an det
som genom Schleiermacher kommit att dominera protestantisk och svensk
kristendomsforstaelse vid den héar tiden. Det var inte fraga om att pa ena eller andra sattet
astadkomma en kristlig kanslostamning, utan att trana manniskans vilja och beteende. Det
kravs vana och évning i plikterna mot Gud, regelbundenhet och uthéllighet.*® Denna 6vning i
kyrko- och trosliv dr inget mindre &n att soka vanja ménniskor om att bli otvunget och glatt bli
medvetna om Guds narvaro i livet, dygnet om och rétta in sig darefter.

| sin pastoralteologiska analys i 1830-talets England oroades Oxfordrérelsens och
traktarianismens fader over hur nattvardslivet var i en vdgdal.'* Kyrkan hade blivit en
bonekyrka, men inte en sakramentskyrka. Nattvarden firades sallan, det liturgiska livet pavert.



Sakramentet forekom bara pa de stora hogtidsdagarna, i 6vrigt inte. De fann detta sta i strid
med fornkyrkans forsamlingsideal, med den kyrkosyn de tilldgnat sig och funnit vara genuin
med kyrkans esse. Kyrkan var instiftad av Gud och férmedlade genom sin l&ra, liturgi och
sina sakrament hans fralsning till manniskorna. N&r de sedan laste innantill i Common Prayer
Book fann de inspirationen till den véckelse de ville se. De behovde inte ga utanfor sin egen
kyrkas officiella ordningar, bara konsekvent tillampa dem i sin egen samtid. | gudstjansten
manifesterades Guds narvaro i vérlden. Man vande sig till forsamlingsprésterna med
maningen att fira sondaglig eucharisti. Men de skulle inte dndra inte pa 10-gudstjansten, utan
fira massan pa morgonen, om det sa bara kommer en enda kommunikant. | den véckelse som
vaxte fram borjade allt flera manniskor komma. Man inskarpte hur det att praktisera
kristendom var att ga till kommunion. Och méassan skulle firas pa den odelade kyrkans vis.
Varje séndag var en paskdag och sondagens massa skulle praglas av festivitas, ljus och gladje,
liturgin skulle fungera. Men alla sondagar var inte lika de andra, utan kyrkoaret skulle pragla
kyrkoaret. 1827 gav John Keble (1792-1866) ut sin bok The Christian Year, med
kyrkoarspraglade hymner och dikter. Edward B. Pusey (1800-1882) var ocksa han professor i
Oxford. P4 ett sarskilt satt drev han den engelska kyrkans eucharistiska férnyelse. Ar 1853
holl han en predikan om realpresensen som vackte en omfattande debatt och ledde till att han
fick predikoforbud. Detta fick honom i stallet att fordjupa sig i fragan och han utgav en éver
700 sidor diger skrift i tva band med titeln The Real Presence of the Body and Blood of Our
Lord Jesus Christ, the Doctrine of the English Church (1857), dar han utlade realpresenlarans
teologi fran urkyrkan och apostlarna fram till Chalcedonkonciliet 451.

Detta ar ett av den nutida svenska hogkyrklighetens tillfloden. Varfor och hur kunde detta
omséttas i Sverige? Vad var det man sag och upptéackte?

Den svenska hogkyrklighetens forhistoria hade borjat ungefar samtidigt med inflytande fran
den tyska nylutherdomen i Bayern i mitten av 1800-talet. Dar ar Wilhelm Lohe i
Neuendettelsau det stora namnet.® Den svenske biskopen Martin Johansson (1837-1908)
jamforde hans inflytande med de pietistiska vackelseprasterna Henric Schartaus (1757-1825)
och Peter Lorens Sellergrens ((1768-1843) i Sydsverige; de kom att pragla folkfromheten i
stora bygder. 1845 utgav Lohe vad han kallade en Haus-, Schul- und Kirchenbuch, som skulle
ge de tyska emigranterna i USA en motsvarighet till anglikanernas Book of Common Prayer.
Hans viktiga bok Drei Biicher von der Kirche (1845) har Gversatts till svenska flera ganger
och ville mana till ecklesiologiskt och liturgisk renassans. Kyrkans liturgi har alltifran
urkyrkan varit prdglad av “helig mangfald och helig enkelhet”. Nattvarden maéste std i
centrum for luthersk kyrkokristendom, det &r dar det gudomliga och det ménskliga mots.
Liturgin har ett organiskt samband med fornkyrkan och &r den kristna forsamlingens naturliga
uttrycksmedel. Theodor Kliefoth (1810-1895) i Mecklenburg stod i samma tradition och gav
pa 1840-talet ut en rad gudstjanstordningsforslag, dar han anslot sig till det nylutherska
program. Nattvarden maste bli en fast bestandsdel i huvudgudstjansten och kyrkoaret pragla
gudstjanstens rytm. Varje gudstjanst skall uttrycka moétet mellan det gudomliga och det
manskliga, sacramentum och sacrificium.



Inspirerad av dessa var den svenske biskopen U.L. Ullman (1837-1930). Som den store
liturgikern vid forra sekelskiftet var han den som mer &n manga kanaliserade in den tyska
nylutherdomens téankande i Svenska kyrkan och sag till att den fick genomslag i de
gudstjanstordningar som antogs vid den har tiden. Samtidigt som Svenska kyrkan brot upp
fran enhetskyrkans legalt praglade gudstjanstliv — nattvardstvanget avskaffades t.ex. —
atervande den till en mera tydligt praglad historiskt motiverad maéssliturgi, frigjord fran
upplysningstidens teologi.™®

Den svenska gudstjansten var under 1800-talet praglad av upplysningstidens rationalism. |
gudstjansten kom detta till uttryck i 1811 ars kyrkohandbok, som kénslolost och radikalt brutit
med den é&ldre liturgitraditionen. Férsamlingens huvudgudstjanst var huvudsakligen en
predikogudstjanst med omgivande korta altarandakter. Nattvarden var i en vagdal, i manga
forsamlingar fanns mot slutet av seklet knappt ndgra kommunikanter. Skalet var det offentlig
rattsliga regelverket kring nattvarden och nyevangelismens kyrkokritik. Kyrkomedvetandet
svagt. For manga manniskor var det kyrkans offentligrattsliga reglering som stod i
forgrunden, inte dess gudomliga ursprung och funktion som platsen for Guds handlande.

Det var i denna situation som nagra foretagsamma svenska praster vid borjan av 1900-talet
borjade resa utomlands och till England for att mota kyrkan.

Redan 1908-09 kunde en ung prast fran Dalarna genom ett universitetsstipendium formedlat
av Nathan Soderblom gora det han kallade sitt livs resa som varade ett helt ar. Sam.
Gabrielsson (1881-1968) var bl.a. i Canterbury och larde i katedralen k&nna de anglikanska
gudstjanstlivet fran insidan. Sin rapport presenterade han i den intressanta boken Kyrkostudier
fran langfard och bokvarld (1910). Hans resa sammanfoll med Lambethkonferesen och det
gjorda att han fick en mycket bred kannedom om den anglikanska traditionen. Fran den
hogkyrklige préasten Cecil Robert Tyrwhitt (1862-1924) i St Peters Church fick han ett
introduktionsbrev till Cowleyfadernas superior i Oxford, och av den likasinnade Edmund
Boggis (1863-1951) i St Mary Magdalene i Barnstaple, North Devon, till biskop John
Wordsworth (1843-1911) av Salisbury, som var en stor kannare av Svenska kyrkan.'’ |
Oxford besokte han S:t Barnabas kyrka, som da tycks ha varit den mest hogkyrkliga med —
som han uttrycker det i1 sina levnadsminnen “’rékelse, vandningar, bugningar och knéfall 1 det
odndliga”, en “otrolig dverlastning” for hans “svensk-hellenska sinne for det ratta mattet och
strama stilen.® Och han fick av en engelsk hogkyrkokritiker lira sig att “hogkyrkans
verksamhet har fullkomligt omskapat den hér stadsdelen som var férut var mycket illa
kind”.** Genom sedermera Oxfordbiskopen Charles Gores (1853-1932) paverkan — jag skall
strax aterkomma till honom - fanns en stark social medvetenhet bland de engelska
hogkyrkoprasterna. Cowleyfaderna, Society of S:t John the Evangelist var en stor upplevelse.
Kommuniteten hade grundats 1865 av Newmans och Puseys larjunge Richard Meux Benson
(1824-1915), som den forsta ordensgemenskapen i Church of England efter reformationen.
Gabrielsson fick traffa och halsa pa honom, som pa ett vordnadsvart helgon, om an bade blint
och dévt, 85 &r gammalt.”° Har fick han lara sig traktarianismens grundstenar: apostolicum
och niceenum sasom kyrkans fundament, successionen och sakramenten — nicenum var pa
den tiden endast ett dogmbhistoriskt dokument for teologer i Sverige, liturgiskt anvandes den
annu aldrig — och lite vid sidan delta i en prast-retreat, som han dock fann foga tilltalande.
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Tidegarden var en ny boneform for honom, sa obekant att de olika bdnetidernas namn i hans
bok anges pa engelska och inte, som blev vanligt i Sverige pa latin. De olika paramenta, alba,
halslin, stola osv. maste likasa forklaras.

Ett decennium senare — varen 1920 — var Albert Lysander (1875-1956) fran Malmo pa resa i
England. Ocksa han var hos Cowleyfaderna. Han var betydligt mer mottaglig och inordnade
sig i tidegérdens rytm och gick in i retreaten i fyra dagars tystnad, d&ven om han fann detta
andliga livet alltfor intensivt for en svensk prast. ”Min andliga matsmaéltning kunde inte folja
med” siger han.”’ Och varken Gabrielsson eller Lysander fick till sin smérta delta i
kommunionen hos Cowleyfaderna — de var ju lutheraner och interkommunion med Church of
England hade &nnu inte etablerats, det skedde forst 1922. Lysander besokte ocksa
Community of the Resurrection i Mirfield, Yorkshire, grundat 1892 av Charles Gore,
forfattaren till den teologiska klassikern Lux mundi (1889) och den sakramentalteologiska
boken The Body of Christ (1901), som skulle bli avgdrande for Gunnar Rosendals
nattvardsteologi. Har som hos cowleyfaderna fick han uppleva liturgins skénhet, med ljus och
processioner och - som han séger i sin skildring av det hela — ”jag vagar knappt yppa det”
aven rokelse. Har motte han ocksa Paul Bull (1864-1942) och laste hans bok The sacramental
principle (1915) och motte den ledande foretradaren for vad man pa engelska kallar den
sakramentala socialismen. | sin tidskrift The Church socialist kdmpade Bull for arbetarnas sak
i industrialismens England.

Den engelska hogkyrkligheten hade redan fran borjan ett starkt socialt patos, som aldrig pa
samma satt fick faste i Sverige

Gudstjanstens ljuvlighet tilltalade Lysander. | St Pauls Cathedral bevittnade han processioner
och liturgiskt fungerande kyrkomusik, bade fran kor och fran forsamling. Manniskor runt
omkring honom sjunger sd att man forstér att de har “andlig fOrstaelse for innehallet”.?®
Aftonsangen i den hogkyrkliga All Saints’ vid Margaret Street finner han liturgiskt 6verlastad,
nér det inte var frdga om eukaristi, det dir 'ndgot’ fattades pa altaret.”® “Den som from och
odmijukt tror, att Gud ar sakramentalt och kroppsligt narvarande pa altaret i monstransen —
honom ma det varda forlatet om han sjunger och spelar i hogan kor infér Herrens lekamliga

ansikte. [- - -] Liturgi skall tjéina, inte endast imponera”®

Nér den blivande &arkebiskopen Yngve Brilioth (1891-1959) var i England 1919 for att pa
Nathan Soderbloms uppdrag forbereda interkommunionséverenskommelsen mellan de bada
kyrkorna ar detta vart en egen framstélining. Genom Harold Fnedick i Pusey Hous fick han en
introduktion i engelsk hogkyrklighet och beslot sig ofr att skriva en vetenskaplig
undersokning om oxfordrorelsen, Nyanglikansk rendssans (1921-23), The Anglican Revival
Studies in the Oxford Movement (1925).%® Brilioths insats och hans grundldggande bok skulle
i ett brett perspektiv bli avgérande for kannedomen om och forstaelsen for Oxfordrorelsen i
Sverige.

Detta ar svenska praster i det tidiga 1900-talets England. De moter en reformerad kyrka av
annat kynne, an det lutherska de var vana vid hemifran. En av de tidigaste presentationerna
for 1900-talets bredare svenska lasekrets gav Samuel Gabrielsson i sin bok Kyrkostudier fran
langfard och bokvarld (1910). Svenska kyrkans stallning paminde om den engelskas och
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darfor ville han presentera oxfordrérelsen — om dn som “en rorelse pa gott och ont” - som en
framtidsvag. "Négot liknande en Oxfordrorelse i Sverige dr kanske behovligt for att lyfta var
kyrka ur dess fornedringstillstdnd” skriver han och pekade pa parallellerna.

De englandsresande prasterna hade mott det anglikanska ordenslivet i Cowley och Mirfield,
varit med om retreater och liturgiska gudstjanster. De hade upptickt hur denna typ av
forpliktande gemenskap kunde starka inte bara troslivet utan ocksa kyrkolivet. Nagra tankar
pa ordensliv i svenska kyrkan ar tiden annu inte mogen for. Men Gabrielsson tog tillsammans
med nagra andra yngre prasterunder 1910-talets forsta ar initiativet till ett brodraskap, som
inte skulle vara en klostergemenskap utan som stod éppen for lutherska gifta praster. Man
ville medverka till “en hogre uppskattning av kyrkan med dess dyrbara arv fran gangna
slaktled och utomordentliga uppgifter i var egen tid”. ”En hogkyrklig askddning med dess
respekt for kyrkans tusenariga tradition later sig val foérena med en klart evangelisk
trosuppfattning.”?’ Detta leder fram till det 1915 konstituerade St Sigfrids brédraskap, SSB.
Man valde namnet fran en engelsk medeltidsbiskop som missionerade i Sverige. Man ville
fira liturgiska gudstjanster med bl.a. gregoriansk sang, och ater borja anvanda masshaken vid
massan — malen var modesta - och utge folkskrifter i kyrkliga &mnen. Genom dem fick deras
asikter en vid spridning. Pa bilder kan man se sigfridsbrodrapraster med rokelsekar i handen.
Denna sammanslutning gar sa smaningom upp i Societas Sancte Birgittee, med samma
forkortning SSB. Att man valjer préstbrédraskapets form hade enligt min mening ett par
forklaringar. Dels fostrades prasterna dar till en forpliktande livshallning som de kunde féra
vidare i1 sina forsamlingar, dels — och det ar en foljd av detta — menade man att
forsamlingarnas fornyelse gar sker genom prasten. Man ville inte bilda hogkyrkliga
konventiklar. Kyrkans fornyelse sker i forsamlingen och genom forsamlingen. Det ar denna
ecklesioloigska grundhallning som gjorde att den svenska hogkyrkligheten inte fick samma
folkliga forankring, som motsvarigheten i England. Men genom présterna borjade sa
smaningom liturgins fornyelse pa bred, den som burit rik frukt i nu gallande kyrkohandbdcker
och framfor allt i allmén praxis om liturgins firande.

En av SSB:s forsta medlemmar var ungkyrkoprasten Axel Lutteman (1880-1920) som 1908
fick 600 kronor i statsstipendium for att resa och bo i England i sex veckor. Han blev patagligt
inspirerad av oxfordrorelsen, som han genom férmedling av biskopen av Stepney mdtte i
Oxford House och vid Pan-Anglican-kongressens i gudstjanster i St Pauls Cathedral. Den
liturgiska processionen med kors, standar och biskopar i full mundering, gosskor,
strakorkester och basunstdtar blev som en féraning av den himmelska gudstjansten.?®

Som ett varn mot den framvéaxande liberalteologin bildades 1919 Sodalitium Confessionis
Apostolicz. Initiativtagare var Lysander tillsammans med nagra skanepraster, bland dem Otto
Ehde (1888-1974), sedermera prost i Bjare. Han var fostrad i ungkyrkligheten och hade &gnat
aret fore sin prastvigning 1912 att vara ungdomssekreterare i Svenska forsamlingen i London.
| England kom han i kontakt med oxfordrorelsen, inspirerades av dess teologi och liturgi och
ville tillampa detta i sitt prastliv. Han dr en av de tidigaste i Svenska kyrkan som borjar
anvanda alba och stola i liturgin, men nar han ville ha tanda ljus pa altaret — som han lart sig i
England - fick han betala dem sjalv eftersom det ansags som sloseri med kyrkokassans
medel.? 1 sin tjanst i London eftertraddes Ehde av en nyprastvigd goteborgsstiftare som fick
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sitt forsta missiv till London Han hette Simon Liiders (1885-1969), och skulle bli confessor i
SSB. Men influenserna fran den anglikanska oxfordrorelsen ar nog an tydligare i SCA &an hos
SSB-gruppen. | sin birigttaspiritualitet hade SSB en utsagd inspiration i den svenska
medeltiden. Hos dem bada — jag vill nu inte soka jamféra dem djupare — men mera uttalat i
SCA ér det ar den apostoliska tron man vill sla vakt om och i konsekvens harmed om liturgin.
Man vill starka den prasterliga identiteten och man vill en kyrklig fornyelse pa apostolicums
grund. Det ar oxfordrorelsens antiquity som lyfts fram: den odelade fornkyrkans tro och
utsagt eller outsagt den gamla satsen quod ubique, qudo semper, quod ab omnibus creditum
est. Bibelstudium, bikt, kommunion. Kyrkans fornyelse sker genom férsamlingarna, och
forsamlingarnas fornyelse genom prasterna. Ocksa har &r inspirationen fran det anglikanska
ordenslivet tydligt: medlemmarna forpliktar sig att ”’sé vitt mdjligt” gé till kommunion en
gang i manaden, dagligen pa gemensamt klockslag lasa tideb6nen non, om sa bara genom
Herrens bon. Dessa tredjeordens-gemenskapoer forutsatte en forpliktande livshallning hos
medlemmarna som skulle bli vasentlig for hela kyrkan i trangda lagen.

Den som &nda for sin samtid mest programmatiskt tog till sig sina erfarenheter fran ett besok i
den engelska oxfordrorelsens andliga miljo var stockholmsprasten Elis Schroderheim (1863-
1937). Han var dar sommaren 1908 och varen 1909 och skrev tva skrifter om sina
erfarenheter. En av dem hade den titeln — och underrubriken &r viktig - Engelskt kyrkoliv och
svenskt. lakttagelser, jamforelser och dnskningar (1910). ”Ju kraftigare det andliga livet lever
i en kyrka, desto trognare vardar man sig om det, som tillhér livets framtridande i det yttre”
sager han med tanke p& det gudstjanstliv han mott.*® Han pekade p& kyrkornas vérd och
prydande, aktningen for rummets helgd, forsamlingens aktiva deltagande i liturgin, knafall,
korstecken. Han uppskattade inte bara prasternas liturgiska dréakter, utan ocksa korsangarnas.
Han upptéckte det fina i att — ndgot som i Sverige da var okéant — kyrkvardar samlade in
kollekten med havgang bank for bank med férsamlingen sjéng en psalm.®* Eller att man dopte
barnen i forsamlingskyrkan och anvande rikligt med vatten vid begjutning, inte bara prastens
»fuktade” hand.* Inom “hogkyrkan” hade han moétt inte bara sondagligt nattvardsfirande, utan
ocksa vardagsmassor. Det i Sverige forekommande fristdende skriftermalet fann han
oliturgiskt, det kunde ersattas med en syndabekannelse. Nar sag prasternas sjalvkommunion i
praxis fann han detta i Sverige forbjudna bruk vara en pastoral nddvéandighet for att “oka
forsamlingens aktning for och kirlek till nattvarden”. Allt lagiskt vdsen maste bort!”
Prasterna méste sjalva flitigt bruka sakramentet.®® ”Ju oftare nattvard anordnas desto fler
kommunikanter blir det, sager han i en tid da nattvardstillfallena pa svenska landsbygden var
kanske tva ganger per ar. Nar Schroderheim var i All Saints vid Margaret Street var det sa
mycket rokelse att han knappt sag altaret — det var i 6verkant menade han, men rokelse var en
fin biblisk symbol om &n i méattliga doser.** Schoderheims lilla hafte om kyrkolivet &r en av
de tidigaste hogkyrkliga programskrifterna, tydligt influerad av den engelska oxfordrérelsens
ideal. Sina ideal utférde han ocksa i den lilla traktaten for masspridning Var kyrkogang
(1919), dar han explicit talar om kyrkorummets helgd, dess tillganglighet pa vardagar, om
altaret som den heliga plats dar konsekrationen sker och darfor forklarar varfor det smyckas
med “blommor och ’levande’ ljus (ej elektriskt!)” och 1 liturgiska farger. Utforligt motiverar
han korstecknets plats i gudstjansten — det var motiverat eftersom allt detta 6verhuvudtaget
inte forekom 1 Svenska kyrkan. Vi behdva i vér religion, i vara helgedomar och vér



gudstjanst, sadant som talar till 6ron, 6gon och till var omedelbara kansla, ej minst till vart
skonhetssinne [och] vér andevarelse”.® Schroderheim vill visa hur hans upptackter i den
engelska hogkyrkligheten inte behovde importeras, darfor att de hade hemortsratt ocksa i
Svenska kyrkan.

Samtidigt brukar vi siga att Gunnar Rosendal (1897-1988) ar hogkyrklighetens store
banbrytare i Sverige.*® Det fanns atskilliga hogkyrkliga initiativ fore honom — det &r viktigt att
papeka och det ar det jag velat géra. Anda &r han banbrytande.

Jag har tidigare pekat pa nagra typiska drag for oxfordrorelsens spiritualitet och
fornyelseprogram: antiquity, fornkyrkan som kyrkans guldalder, kallelse till ett heligt liv med
forpliktande I16ften i en ordensgemenskap, 6vertygelsens om kyrkans institutionella form som
central for henne sasom Kristi kropp. Estetik och ritual som en del av symbolspraket var inte
farligt i en kyrka som bygger sin existens pa inkarnationen.

Detta fangar Rosendal upp nar han talar om kyrklig fornyelse. Precis som oxfordfaderna
graver han dar han star. De gick till Book of Common Prayer. Det var den de borjade tillampa.
Rosendal gick till den lutherska traditionens réatte larare, sag efter vad de hade sagt: bl.a. de
svenska reformatorerna arkebiskop Laurentius Petri (1499-1572) och hans bror Olaus Petri
(1493-1552), de i svensk kristenhet mycket lasta tyska uppbyggelseforfattarna Johann Arndt
(1555-1621), Christian Scriver (1629-1693) och till den svenska pietistiska kyrkovackelsens
an idag storsta namn: hovpredikanten Anders Nohrborg (1725-1767) och prosten Henric
Schartau osv.>” Dem laser han som bas for sitt program dar finner han den Svenska kyrkans
legitimitet som var nodvandig — pa deras arv kunde han bygga vidare. Men precis som
oxfordmannen vill han se sin kyrka i ett vidare perspektiv an konfessionens. Katoliciteten
kommer i centrum. Det var inte fraga om att bygga den nationella engelska eller svenska
kyrkan utan Kristi kyrka. Liturgins fundament var varken deras eller ens Martin Luthers
idévarld, utan massan skulle firas sdsom den gjort ubique, semper et ab omnibus. Dess
historia gick bakom reformationen. Har hade de tyska nylutheranerna och det
Léhe/Ullmanska konfessionella programmet gatt fore och drivit pa i samma spar. Det fanns
en kontinuitet i kyrkans liv tillbaka till Herren Kristus. Den kunde inte klippas av. Den &r en
sakramental och eucharistisk fornyelse av det som redan ar givet, som gor Svenska kyrkan
kan leva vidare.

Nar de svenska prasterna inspirerades av den anglikanska oxfordrérelsen gjorde de upptéckter
som fyllde dem med entusiasm. Men de akte saledes inte hem for att géra Svenska kyrkans
anglikansk. Av oxfordrorelsen hade de lart sig hur Church of England hade en historia med
skatter som lag och véntade pa att bli framgravda. Man hade last innantill i sina egna bocker. |
England upptickte de inte bara Church of England utan Kyrkan med stort K. De sag de
rikedomar den hade.

Den kyrkan fanns ocksa i Sverige, i den var de praster. Det gallde att upptacka och lyfta fram
dess skatter och gdra dem tydliga for manniskor. Kyrkans skatter var de samma bade hér och
dar. De behdvde inte grava upp och plantera om nagot, utan grava dar de stod och finna
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samma rotter. Denna heliga kyrka synliggjordes i sin liturgi, i den form pa vilken den motte
den Treenige Guden. Det var Kkatoliciteten man lyfte fram, den som omtalades i
trosbekannelsen.

Det ar dessa tankar och idéstromningar som Gunnar Rosendal realiserade i Osby och gjorde
dem till ett utforligt och genomténkt program for en kyrklig fornyelse. Oxfordsrorelsens
grundprinciper &r tillampliga ocksa pa svenskt kyrkoliv och moéjliga att forverkliga en kyrka
praglad av arvet fran Luther och Melanchthon och fran den tyska nylutherdom, som under
1800-talet blivit teologiskt allméngods. Han lyfte fram svenska kyrkans egna urkunder,
Kyrkoordningen och bekannelseskrifterna, de egna ratte lararna och visade hur de stod i den
katolska traditionen. Han sdg den eukaristiska fornyelsen som det centrala och agerade
darefter. Han insag hur fornyelseprogrammet maste vara teologiskt begrundat. Det tydligaste
exemplet pa detta ar hans stora bok om nattvarden. Redan dess utforliga titel Var Herres Jesu
Kristi Lekamens och Blods sakrament (1938) rojer inspiration fran Puseys motsvarande bok
The Real Presence of the Body and Blood of Our Lord Jesus Christ, the Doctrine of the
English Church och Charles Gores The Body of Christ.

Jag skall inte fortsatta historien langre dn sa har, men endast peka pa hur forbindelserna
mellan engelsk och svensk hogkyrklighet fortsatt in i modern tid. Sa var t.ex. besoket 1950 av
Dom Gregory Dix (1901-1952) fran benediktinklostret Nashdom Abbey vid Burnham i
Buckinghamshire, forfattaren till The Shape of the liturgy av mycket stor betydelse. Studenter
och praster larde sig ett liturgiskt forhallningsétt genom honom.

Likasa anordnades de s.k. Whitbykonferenserna, svensk-engelska teologkonferenser pa fran
1940-talets sista ar och i ett par decennier. Tjugo teologer fran varje kyrka traffades vartannat
ar, varannan gang i Whitby, varannan gang i Sverige, pa Stjarnholms stiftsgard.

Aren 1959-60 vistades James Fenwick (f. 1918) i Sverige, kidnd som novisméstaren father
Hugh i franciskanklostret St Mary at the Cross vid Glasshampton i Worcestershire. Han
inspirerade rendssansen av manligt ordensliv i Svenska kyrkan och i férlangningen till det
som i dag ar benediktinklostret i Ostanbéck. Genom kontakter med The Order of the Holy
Paraclete och moder Margaret Cope (1886-1961) i St Hildas Priory, Whitby, Yorkshire, hade
kvinnligt ordensliv i Svenska kyrkan etablerats redan 1954.% | de manga tredje-ordens-
gemenskaperna i Svenska kyrkan — fler finns an dem jag namnt®® - har allmankristen tro och
ordning s som den en gang inspirerades fran oxfordrérelsen pa ett for medlemmarna
forpliktande satt bevarats ocksa i en kyrkopolitiskt trangd minoritetssituation.

V.

Oxfordrorelsen kunde recipieras i Sverige efter som den visade de englandsresande présterna
pa en gemensam skatt. De upptackte pa ett sarskilt satt kyrkans katolicitet och ville omsétta
den i praxis har hemma, dér nylutherdomen och lundahtgkyrkligheten berett vagen och en
liturgisk fornyelse av liturgin och paramentiken hade borjat. Man kunde ga bakom sin egen
1500-talshistoria och anknyta till vad quod ubique, quod semper, quod ab omnibus creditum
est. Det gallde ocksd i Svenska kyrkan. Svenska kyrkan var inte nationell, utan katolsk.
Sadant var kyrkans grundlaggande vésen, dess esse och fastlagt i dess lutherska bekannelse.
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Katolskt maste ocksa dess uttrycksformer i forkunnelse och gudstjanstliv vara. De tidiga
englandsresenarerna fick en i basta mening ekumenisk grundhallning som de tog med sig
hem. Oxfordrérelsen har alltsd — som jag med nagra f& exempel antytt®® — till Svenska
kyrkans liv och handbokstradition och inte minst till den hdgkyrkliga prastspiritualiteten
kunnat ga in i beredda garningar och i hég grad foérmedlat linjen av den allménkyrkliga
traditionen i tro och gudstjanstliv.
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